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ZMIERIL NÁS SO SEBOU A ZVERIL NÁM 

SLUŢBU ZMIERENIA 

Zmieril nás so sebou a zveril nám službu zmierenia
1
 

 

1. Milosť a milosrdenstvo obklopujú náš ţivot – „Skrze Krista” – Nezištná láska a saleziánska 

prax. 2. Láska vedie k súdu – Milosrdný a spravodlivý Boh – Zmysel pre hriech – Výchova svedomia – 

Súd a saleziánsky život. 3. Obrátenie a nový ţivot v Duchu – Návrat k Bohu – Záchrana pri koreňoch 

zla – Saleziánske aspekty 4. Sviatosť zmierenia – Cesta prehodnotenia – Sviatosť a saleziánska 

spiritualita – Zmierení a vysluhovatelia zmierenia. Záver: Prekročiť prah. 

 

V Ríme 15.augusta 1999, na Slávnosť Nanebovzatia Panny Márie. 

 

Rok 2000 sa javí nielen ako nevšedné kalendárne obdobie, ale aj ako kultúrny prechod s 

nepredvídateľnými dôsledkami pre jednotlivcov i pre celé ľudské pokolenie. Pobáda nás to 

prekontrolovať a zhodnotiť všetko, čo sme preţili v období, ktoré máme za sebou a zamysleli sa nad 

nádejami, ktoré sa nám črtajú do budúcna. Pre nás je to výzva, ktorá nás, ako Kristových učeníkov, 

doslova provokuje, aby sme pouvaţovali nad komplexnou transformáciou, ktorá je síce vo vírivom 

pohybe, ale vidno v nej zmysel i smer. S takýmto vývojom sme ţivo solidárni, a to nielen ako kritici, ale 

aj ako spoluzodpovední za to, čo sa udialo i za to, čo sa bude diať. Preto chceme komunitne prijať a plniť 

hlavnú smernicu Jubilea, opätovne vyjadrenú Svätým otcom v Bule vyhlásenia: „Svätý rok je svojou 

povahou momentom výzvy k obráteniu”
2
, „aby sa dvojtisíce výročie ústredného tajomstva kresťanskej 

viery preţívalo ako snaha o zmierenie i ako znak pravej nádeje pre tých, čo sa pozerajú na Krista a na 

jeho Cirkev”.
3 

Aj nám sa núka mimoriadna príleţitosť na nový záţitok zmierenia podľa nášho stavu 

zasvätených saleziánov, s moţnosťou zachytiť v ňom spolu s teologickým rozmerom aj rozmer ľudský a 

výchovný. Dnes je veľmi naliehavé, aby sa nám podarilo zistiť, akým spôsobom sa spása, ktorú 

uskutočnil Boh v Kristovi, stáva významnou pre človeka, ktorý preţíva skúsenosť rozdelenia a utrpenia, 

konflikty a previnenia. Kresťanské zjavenie má byť totiţ schopné poučiť človeka o tom, ako moţno ţiť na 

svete ľudsky i boţsky dobre. Preto budeme musieť prebrať a zhrnúť, a potom aj skĺbiť podľa situácií 

rozličné aspekty zmierenia: návrat k Bohu a priblíţenie sa k bratom, vnútorné zjednotenie a prestavbu 

sociálnych vzťahov, súlad vlastnej bytosti a boj za spravodlivosť, vnútornú radosť a budovanie pokoja vo 

svete, pravdu a lásku, demaskovanie skrytého zla a „obnovu” v Duchu, sviatostný dar a štýl ţivota i 

činnosti. 

                                                 
1 porov. 2 Kor 5,18 
2 Incarnationis Mysterium, 11 
3 Tamţe, 4 



 

MILOSŤ A MILOSRDENSTVO OBKLOPUJÚ NÁŠ ŢIVOT 

Mohli by sme urobiť určitý prehľad osobných i sociálnych zranení, spôsobených hriechom, a ukázať 

krajnú naliehavosť zmierenia, ktorú svet pociťuje bez toho, ţe by sa mu darilo zmierenie dosiahnuť. 

Venujú sa tomu rozličné cirkevné dokumenty a vy sami ste o tom určite hovorili s mladými. Ale pri tejto 

príleţitosti, keď završujeme cestu, ktorá nás priviedla aţ k roku 2000, uprednostním ako prvý krok: 

výstup k prameňu, ktorý robí zmierenie moţným a reálnym. Ten prameň je v Najsvätejšej Trojici, v 

Bohu, ktorý je Otec, Syn a Duch Svätý, čiţe totálna láska, ktorá sa komunikuje: v Ňom sa uskutočňuje 

darovanie a bezpodmienečné prijímanie druhého. To nám umoţňuje myslieť na zmierenie ako na čosi 

originálne, čo nie je ani vyvolané našou vinou, ani od nej závislé, ale je skutočnosťou, ktorá má svoj 

koreň v Bohu a rozprestiera sa na celú našu ľudskú skúsenosť. Je pravda, ţe „zmierenie” bezprostredne 

pripomína dajakú predchádzajúcu roztrţku, rozdelenie alebo previnenie. Ale ešte pravdivejšie je, ţe 

prvotnou moţnosťou kaţdého odpustenia je skutočnosť, že Boh je sám v sebe Láska, Nezištnosť, 

Milosrdenstvo, Neţnosť, Altruizmus, alebo ak chceme, Darovanie. Trojičná forma Boha, ktorý je 

spoločenstvom, dáva „zmiereniu” bezpodmienečne pozitívny zmysel. Ten druhý – osoba alebo vec – je 

pre Neho platný podľa svojej skutočnej formy bytia. „Milosrdenstvo”, to je to radikálne „nechať byť”, 

vďaka ktorému všetky veci sú vo svojom vzniku vítané, vo svojej existencii rešpektované a z hľadiska ich 

plného zavŕšenia očakávané. Ak sú v Bohu viaceré osoby, ktoré majú pôvod v láske a v láske ţijú, tak 

Boh je schopný ujať sa bremena kaţdej bytosti, aj hriešneho človeka, a utvoriť podmienky, aby sa 

stvorenie mohlo zamerať na skutočnú účasť na jeho vlastnom ţivote. Takým spôsobom sa nestane, ţe by 

hriech narušil jednotu Boţieho plánu a oslabil otcovskú zodpovednosť, ktorú Boh prevzal tým, ţe uviedol 

na svet ďalšie slobody. Boh sa javí byť schopným vziať si hneď od začiatku zodpovednosť za moţné 

odmietnutie svojho stvorenia. Preto sa Sväté písmo zmieňuje o knihe ţivota „Baránka, ktorý bol zabitý”, v 

ktorej sú zapísané mená od počiatku sveta
44

: bezpodmienečná láska Boha, ktorý obetuje svojho Syna, 

totiţ predvídala a prijala riziko slobody. Skrátka, stvorenie je zamerané na Zmluvu, naša existencia na 

spoločenstvo s Bohom: to je v pláne prvé, to je cieľ. 

Zmierenie je zasa predurčenie, pre ktoré Boh neľutuje svoje stvorenie, ale v akejkoľvek situácii ho 

vnútorne obnovuje, aby ho znova pritiahol k sebe. Táto myšlienka stavia opravdivú lásku a nezištnosť na 

naozaj pevné základy: dávať neznačí strácať, ale plnšie byť; odpúšťať a odpustenie prijímať, neznamená 

zošívať alebo látať, ale vzpruţovať a „vzpruţovať sa” v Duchu silou „lásky”, ktorá viedla Boha, aby nás 

urobil účastnými na svojom ţivote a On aby mal účasť na našej existencii. Prvou snahou nášho osobného 

uvaţovania i ohlasovania blahozvesti bude pochopiť Božie zjavenie, ako sa nám prejavuje v Kristovi, 

ktorý jediný je schopný reprezentovať plnosť Boha a jeho všeobecnú spásonosnú vôľu.
5

 Kaţdý 

vychovávateľ viery by mal byť schopný rozprávať rečou, ktorá by sa vyhýbala zjednodušovaniam alebo 

nejasnostiam, a prispôsobila sa evanjeliovej jasnosti, udrţujúc určité napätia bez ich zveličovania ale aj 

podceňovania, aby tak mohla zaručiť všetkým dôverné stretnutie s Bohom, budiacim dôveru, naozaj 

schopným uskutočniť kaţdé zmierenie, schopným po všetkých našich pokusoch a po uznaní našej 

bezmocnosti „potešiť nás v akomkoľvek našom súţení”
6
, splniť kaţdé dobro, ktoré si natrvalo obľúbime

7
, 

a nakoniec schopným „zotrieť kaţdú slzu.”
8
 

                                                 
4 porov. Zj 13,8 
5 porov. Kol 2,9 
6 porov. 2 Kor 1,4 
7 porov. Mt 25 
8 Zj 21,4 



„Skrze Krista”
9
 

Tento postoj Boha k človeku sa zjavuje v ţivote Jeţiša Krista, ktorý ho reprodukuje svojimi gestami a 

objasňuje ho svojimi slovami. On zmieruje v sebe ľudské a boţské: berie na seba ľudskú prirodzenosť a 

napĺňa ju Bohom. Robí zo všetkých nás „jediné stvorenie”, búra múr akéhokoľvek rozdelenia
10

 a 

zhromaţďuje ľudstvo, ktoré smeruje k definitívnemu zavŕšeniu v histórii so striedavými udalosťami. On 

obnovuje moţnosť nového človeka a nového ľudstva, predkladá ju vo svojich poučeniach a začína ju v 

Duchu svojou smrťou a svojím zmŕtvychvstaním. Preto ohlasuje milosrdenstvo, ţiada obrátenie, 

ustanovuje zmierenie a odovzdáva ho svojej Cirkvi ako dar a poslanie:”To všetko je od Boha, ktorý nás 

skrze Krista zmieril so sebou a zveril nám sluţbu zmierenia”.
11 

V evanjeliu je veľa scén zmierenia a 

odpustenia, z ktorých pozorné čítanie môţe čerpať nekonečné poklady. Nás, ktorí radi rozjímame o 

Jeţišovi, Dobrom Pastierovi, tieto scény zvlášť oslovujú, a radi sa pri nich zastavujeme, aby sme 

zdôraznili ich charakteristiky. 

Zmierenie v evanjeliových rozprávaniach je vţdy Jeţišova iniciatíva: nie jednotlivec, muţ či ţena, ako 

prvý prosí či ţiada odpustenie, ale ponúka ho Jeţiš. Jednotlivec sa zvyčajne cíti pod tlakom pocitu viny 

alebo spoločenského odsúdenia. Často ho vedie skôr starosť o vlastné zdravie, zvedavosť, alebo priama a 

bezprostredná otázka. Jeţiš sa obracia na Leviho,
12

 Jeţiš sa pozrie na Zacheja a ponúkne sa, ţe navštívi 

jeho dom.
13

 Jeţiš sa ujíma obhajoby hriešnej
14

 ţeny a cudzoloţnice.
15

 Jeţiš vyslovuje odpustenie 

chromému, ktorého v túţbe po uzdravení spustili k jeho nohám.
16

 A aj na Petra sa pozrel prvý Jeţiš, keď 

uţ zabudol na jeho nevernosť.
17 

Cesta zmierenia – toto je ďalšia konštanta – nezačína vyznaním hriechov, 

ale tým, ţe sa cítime byť uznanými „osobami”, v novom a nečakanom, nezištne ponúknutom vzťahu, 

ktorý osvecuje ţivot a súčasne umoţňuje vidieť jeho deformácie i moţnosti. Na počiatku túţby po 

zmierení je vţdy impulz slova alebo osoby, ktorý prebúdza našu ochabnutosť v ochudobnenom ţivote a 

povoláva nás k bytiu. Treba sa teda vymaniť z mentality, ktorá sa upína na porušovanie alebo na 

neplnenie predsavzatí ako na hlavný prvok, ktorý pobáda k zmiereniu. Je naopak potrebné zamyslieť sa 

nad svojím vzťahom k Bohu: či s Ním počítame, či cítime jeho prítomnosť a pôsobenie v našom ţivote, či 

veľa od Neho očakávame a či veľmi dbáme o to, aby sme ho nestratili. Najdôleţitejšou vecou pre nás a 

pre našu pastoračnú činnosť je poznať, okusovať a ohlasovať Boţie milosrdenstvo a sústrediť pozornosť 

na Neho, Jeţišovho i nášho Otca. Milosrdenstvo Boţie dáva do poriadku históriu, ktorej inak hrozí skaza, 

a trvale obnovuje spojenie, ktoré naša slabosť alebo zábudlivosť zanedbáva. Pre tento záţitok zmierenia v 

evanjeliu je vţdy skúsenosť prehojnej milosti, a nad pomyslenie i radosti a plnosti. Je to veľký sviatok pre 

toho kto, sa obracia, a pohoršenie pre „poriadnych” ľudí. Je to vylievanie vzácnych voňaviek, 

sprevádzané výčitkami šetrných. Je to hostina, na ktorú sú pozvaní všetci, nad čím zasa bedákajú 

„seriózni”. Je to ospravedlňovanie previnení, neospravedlnených v očiach ľudí, bez záruky, a láskavý 

prejav pochopenia ľudskej slabosti, hraničiaci s naivnosťou. So zmierením vţdy súvisí aj chvála a vďaka. 

Tým sa opakuje vlastne to, čo opätovne spievajú ţalmy:” Oslavujte Pána, lebo je dobrý, lebo jeho 

milosrdenstvo trvá naveky”
18

. „Dobroreč, duša moja, Pánovi… veď on ti odpúšťa všetky tvoje neprávosti, 

on lieči všetky tvoje neduhy”.
19 

Symfónia motívov, ktorými sa skrášľuje zmierenie, skôr ako dajaká udalosť medziľudských vzťahov a 

ţivota, neţ náboţenský úkon, vyjadruje to, čo sa deje v osobe, keď zistí, ţe Boh si ju cení a ţe ju miluje. 

                                                 
9 porov. 2 Kor 5,18 
10 porov. Ef 2,14 
11 2 Kor 5,18 
12 porov. Lk 5,27 
13 Lk 19,5 
14 Lk 7,48 
15 Jn 8,10 
16 Lk 5,20 
17 Lk 22,61 
18 Ţ 106 (1O7) 
19 Ţ 102 (103) 



Nezištná láska a saleziánska prax. 

Veľkým sprostredkovaním a nástrojom zmierenia bolo a je Kristovo človečenstvo. Ono zbúralo všetky 

múry a odstránilo vzdialenosti medzi Bohom a ľuďmi. Ním dosiahla komunikácia Boha s nami najvyššiu 

moţnú úroveň. Toto tvrdenie má veľmi konkrétne uplatnenie v našom ţivote i v našej pastoračnej praxi. 

K túţbe po zmierení sa ťaţko dochádza bez ľudskej skúsenosti vľúdneho prijatia. Pastoračná prax 

Dobrého Pastiera nás teda povzbudzuje, aby sme vedeli vďačne prijímať náklonnosť, ktorá sa nám 

preukazuje, a prejavovať pozornosť, úctu a ochotu počúvať druhých. Je to cesta, ktorá vedie k 

preskúmaniu vlastného ţivota a k túţbe po premene. Práve to umoţňuje vidieť, ţe najţiarivejšie aspekty 

našej charizmy sú uţ „zmierením”. „Preventívna” charakteristika našej pedagogiky je bezprostredným 

odrazom milosrdného srdca Boţieho
20

 a teda opravdivým ľudským uskutočnením zmierenia, ktoré nám 

On ponúka. Kresťanské zjavenie totiţ hovorí, ţe Boh predchádza nielen ako Stvoriteľ, ale aj ako 

Vykupiteľ, lebo len pre jeho iniciatívu je moţné človeku realisticky túţiť po daroch, ktoré z nej 

pochádzajú. „Vďačnosť Otcovi za „dar božského povolania” pre všetkých ľudí”
21

, o ktorej hovoria naše 

Stanovy, je dojatie, s ktorým sa pribliţujeme ku kaţdému mladíkovi, akokoľvek chudobnému, v istote, ţe 

je v ňom túţba po väčšej dôstojnosti, po „raji”, ktorý nie je stratený do tej miery, ţe by ho Boh nemohol 

znovu darovať. Láskavosť, ktorou sa vyznačujú naše vzťahy, je citeľný prejav Boţieho projektu a ţelania, 

a to aj a práve pre ťaţko formovateľného chlapca, ktorý stratil akúkoľvek stopu moţného radostného 

spoločenstva s ľuďmi a ţivotom. Optimizmus je uznanie Boţieho plánu šťastia, nikdy nezrušeného a vţdy 

prítomného v niektorej, i tej najmenšej črte dobra, ktoré je moţno len veľmi slabo naznačené, ktoré však 

má a môţe byť prebudené aj jednoduchou ponukou ľudskej sympatie, v ktorej sa boţský prvok a ľudský 

konkretizujú a spolu rastú: ako zobrazenie „humanity a dobroty nášho Spasiteľa”
22

 pre ktorú stretnúť 

Pána bolo vidieť Boha. Konkrétnosť, podnikavosť a laickosť nášho pastoračného štýlu sú nakoniec 

najradikálnejšou formou presvedčenia, ţe otcovstvo Boha a jeho panstvo sa prejavujú a stávajú 

vierohodnými v znakoch oslobodzovania od zla a v ponuke dôstojného ţivota pre všetkých. Kdekoľvek sa 

venuje starostlivosť malému človeku, tam sa dobrorečí Bohu: preto sa jasné plnenie nášho poslania 

evanjelizácie, povznášania a výchovy stáva zmierením aj tam, kde sa z tisícich dôvodov nepoţaduje ani 

nechce, ani sa o ňom, ako takom nerozpráva: je to zmierenie ako milosť, ktorá predchádza a ktorú sme 

dostali „keď sme boli ešte hriešnici”.
23 

Kráľovstvo sa stáva uţ prítomným v prijatí mladíckej potreby, od 

„vieš pískať” po „katechizmus”, bez prerušenia kontinuity, bez ohrád, bez protikladov a ţiarlivostí. 

Analogicky sa dá uvaţovať aj o ţivote našich komunít, a dúfam, ţe to robíte. Skutočnosť, ţe v našich 

vzťahoch prebieha všetko prednostne cez logiku srdca, rodinného ducha a ducha lásky, úcty i vzájomnej 

dôvery, je odrazom Boha, a je aj ľudsky múdre.
24

 Je naozaj pravda, ţe zmierenie prechádza viac v pokoru 

a v odvahu urobiť prvý krok, a menej v ostýchavé očakávanie iniciatívy druhého. A je nadovšetko pravda, 

ţe cesty zmierenia sa prekonávajú v rámci vzťahov, v ktorých sa druhý cíti viac povzbudzovaný ako 

posudzovaný. Prehlbovať rodinného ducha z hľadiska priebehu zmierenia bude znamenať: povedať si 

konkrétne, čím je pre nás, okrem formálnej stránky, bratská komunikácia a silencium, iniciatíva a 

trpezlivosť, úprimnosť a bratské napomenutie. Radikálnejšie, pri pozorovaní mnohých komunitných 

situácií sa pýtajme: ako je potrebné napodobňovať dobrotu Dobrého Pastiera a lásku, ktorou nás 

predchádza Boh, aby sme povzbudili spolubrata, ktorý je zatrpknutý, sklamaný, zranený ţivotom, 

roztrpčený mnohými spôsobenými alebo podstúpenými krivdami? Ako moţno vrátiť ţivot tomu, kto je 

tak „ubitý”, ţe uţ ani necíti v sebe silu dostať sa z toho? 

                                                 
20 porov. S 20 
21 S 11 
22 Tit 3,4 (Vulg.) 
23 Rim 5,8 
24 porov. S 65 



LÁSKA VEDIE K SÚDU 

Bezpodmienečná nezištnosť Boha a fakt, ţe „Boh je svetlo a niet v ňom nijakej tmy”,
25

 nedovoľuje: – 

aby sa Boţia dobrota tlmočila redukovane ako jednoduché „nevšímanie si” niečoho, – aby sa odpúšťanie 

stotoţňovalo s „nepripisovaním dôleţitosti” niečomu, – aby sa o odpustení hriechu tvrdilo, ţe nie je 

opravdivým ničením zla, – aby sa o ospravedlnení myslelo, ţe neobsahuje nijaký súd nad našim 

zmýšľaním, postojmi a činmi. 

Táto úvaha musí dozrievať postupne, ale uţ teraz musí byť jasné, ţe ak milosrdenstvo je niečím čo 

predchádza, čo je darmo dané, absolútne a totálne, ţe práve toto robí zlo radikálne neprípustným. Zlo, 

najmä vo svojej najkrajnejšej forme – ako hriech – sa nijakým spôsobom nemôţe integrovať do súvisu 

lásky a daru, ktorému náš ţivot umoţňuje vyniknúť a ktorý my badáme, keď myslíme na Boha. Hriech 

vţdy spôsobuje rozklad. Chápanie jeho zloby bude tým presnejšie, čím väčšmi bude vychádzať z 

radikálneho záţitku dobra. Preto zmierenie, ako prejav, ţe sme bezpodmienečne milovaní, nevylučuje, ale 

naopak, požaduje súd nad našimi myšlienkami a skutkami. Nezištná Boţia láska, súčasne predchádzajúca 

i milosrdná, neodstraňuje ani nezľahčuje etickú poţiadavku v konaní človeka, ba ani jej neprotirečí: 

naopak, dáva jej pevnejší a absolútnejší základ, robí ho jasným a ho završuje. Neodstraňuje potrebu 

počítať s ľudskými protirečeniami, ale učí ako ich demaskovať, ako ich zvládnuť a ako ich prekonávať. 

Dar a poznanie Boţieho ţivota, práve preto, ţe sa spolu s Jeţišom vtelili, majú sa stať ţivotom človeka. 

Naša túţba po zmierení a prosba o Boţie milosrdenstvo sa teda nemajú zdôvodňovať spätosťou etického 

so subjektívnym, ako by sme nemali objektívne kritériá na rozpoznávanie toho čo je dobré a čo zlé, ani 

šíriacim sa „slabošstvom”, ktoré znemoţňuje určenie akéhokoľvek dobra, ktoré by nebolo len uznaním 

existencie, slobody a priestoru pre druhého. Boţia nezištnosť nie je zabúdaním na spravodlivosť alebo jej 

pozastavením. Nie je ani jednoduchým priateľstvom (ktoré sa nechce súdiť): pre Neho „niet dobroty bez 

spravodlivosti!” 

Milosrdný a spravodlivý Boh. 

Aj tento aspekt sa objasňuje svetlom Boţieho slova na prechode tisícročia, charakterizovaného 

mnohorakosťou obrazov Boha, často prispôsobených subjektívnej predstave. Keď sa Boh prihovára 

človeku, nikdy nehovorí abstraktným spôsobom, ale sa rozpráva vţdy s „týmto” konkrétnym človekom. 

Zjavenie je súčasne aj pedagogikou: objasňuje sa v ňom realita, ponuka pravého ţivota, čas dlhej 

trpezlivosti a láskavý prístup Boha k tvrdosti nášho srdca. Preto Písmo sväté hovorí tak o Boţej láske, ako 

aj o jeho hneve. Preto je Jahve Boh nežný i žiarlivý, nazvaný bohatým na milosť, ale aj pomalým k hnevu. 

Preto Jeţiš rozpráva podobenstvá o Kráľovstve, jednoznačne radostné, ale aj také, ktoré hovoria o 

zavrhnutí, teda zreteľne temné. Preto je Jeţiš absolútnou novosťou, ale ako naplnenie starého. Preto 

prekonaním Starého zákona je prikázanie lásky. Preto existuje Starý a Nový zákon a v Novom zákone 

určité napätie medzi tým, čo bolo pred a čo bolo po Veľkej noci. Preto je Vzkriesenie východiskom 

Utrpenia. Pre pochopenie ciest zmierenia budeme hovoriť o členení týchto dialektík, nie o ich odstránení. 

Naše uvaţovanie a náboţenská reč budú musieť rovnako dbať o to, aby hovorili dobre o Bohu, ako aj 

reálne sa obracať na človeka, ohlasovať bezpodmienečnú Boţiu ochotu prijímať a zisťovať situácie 

ľudského odmietania, objasňovať vierohodnosť Boha a pranierovať neveru človeka. Príliš „optimistická” 

náuka a katechéza (ktorá hlása minimálnu zodpovednosť človeka) môţe byť škodlivá práve tak, ako 

opačná „pesimistická” obmena. Ponuku odpustenia treba vţdy koordinovať s potrebou ľútosti, 

predchádzajúcej alebo následnej, uznanej alebo vzbudenej. Vo všetkom tomto je potrebná veľká bdelosť 

v reflexiách i v slovách. Láska a hnev Boţí nestoja na tej istej úrovni, tak isto ako ani spása a súd, 

rozväzovať a zväzovať, a zadrţať, pranierovať a prepáčiť, chváliť a trestať. Zrelé osobné uvaţovanie a 

dobré ohlasovanie skĺbi termíny týchto polarít podľa kritérií podobnosti a asymetrie. To ukáţe, ţe hnev je 

určitou formou lásky, tak ako sa viaţe, aby sa mohlo potom rozviazať, ako mnohé „nie” sú funkciou 

väčších „áno”. A umoţní vidieť, ţe z tohoto pochádza kaţdý úspech, kaţdé nebezpečenstvo i kaţdé 
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zlyhanie na výchovnom poli, v nebi i na zemi. Na spojení spásy a súdu, na podobnosti a nesúmernosti 

dvoch termínov, je kresťanská náuka veľmi poučná: nezneucťuje obraz Boha tým, ţe by ho predstavovala 

ako „objektívneho a vzdialeného” sudcu, ale ani človeka nezbavuje zodpovednosti. Kaţdé kresťanské 

tvrdenie má svoje jadro v Pánovej Pasche, v ktorej je náš Sudca Vykupiteľom! Preto kresťania hovoria o 

existencii neba i pekla. Vedia však, čo hovorí vierohodné vyhlásenie Cirkvi: ţe v prvom sú mnohí naši 

bratia a sestry, zatiaľ čo nik nemá istotu, či v tom druhom vôbec niekto je. Nikto neodchádza z tohto sveta 

so znakmi nepochybného zatratenia. Všeobecná spásonosná vôľa i moţnosť večného zatratenia, obe sú 

potvrdené, ale ako asymetrické: jedna je najstálejšou skutočnosťou, aká existuje, druhá je moţnosťou, 

ktorú si Boh vlastne neţelá. Jedna je pozitívnou ponukou Boha, druhá len prípadným východiskom, ktoré 

On trpí. 

Zmysel pre hriech. 

To, čo hovoríme, má svoj zrejmý dosah na náš ţivot. Nič nie je poţadovačnejšie ako láska! Najťaţšou 

vecou, tak v skutkoch ako aj v myšlienkach, je zraniť opravdivú a veľkú lásku. Najprudšie pocity viny 

spôsobuje: urobiť zle dajakej dobrej osobe, spôsobiť utrpenie nevinnému, pošliapať pravdu a pohrdnúť 

niečím bezmocne krásnym. „V nebi i v pekle horí ten istý oheň: oheň Boţej lásky” (Urs von Balthasar): v 

jednom prípade lásky prijímanej, v druhom odmietanej. Rozhovor o Boţej láske je potrebný, ale 

nedostačujúci. Ak sa chce zodpovedne rozprávať o zmierení, je potrebné vziať do úvahy protirečenia zla a 

ľudského previnenia. Ak je láska posledným horizontom ţivota Boha a človeka, aké dôsledky má ţivot so 

záťaţou odmietnutej alebo ignorovanej lásky, a čo nás môţe vyslobodiť z takéhoto stavu? Táto situácia 

odmietania sa obnovuje odjakţiva a hrozí všetkým. V srdci a ţivote ľudí vzniká mnoho rozporov. Mohli 

by sme z nich urobiť dlhý zoznam podľa veľkosti, ako sú prítomné v dejinách alebo v našich komunitách. 

V posledných cirkevných dokumentoch sa poukazuje na celosvetové dôsledky zla, akými sú: narúšanie 

ľudskej dôstojnosti, rasová, sociálna a náboţenská diskriminácia, zneuţívanie politickej a ekonomickej 

moci, násilie a vojenské agresie, vykorisťovanie chudobných, nespravodlivé rozdelenie bohatstva a 

korupcia v spravovaní spoločného majetku. Rozdelenie, protiklady, ba aj nenávisť zapustili korene v 

povedomí ľudstva po nepredstaviteľných dejinných udalostiach, ktoré sa odohrali. Keďţe výchovný 

horizont je nám akoby vrodený, obmedzím sa len na okruh mládeţe a zdrţím sa ani nie tak pri 

najnápadnejších javoch, často komentovaných, akými sú extrémne formy únikov, nevyriešené sociálne 

konflikty alebo roztopašnosť, ktorých ničivá sila sa vidí voľným okom. Prejdem skôr k vnútornejším 

rozdeleniam, ktoré podľa Jeţišovej náuky sú koreňom ďalších, zjavnejších. Mládeţnícka panoráma sa javí 

ako bohatá na kriţovatky moţností a nedostatkov. Nachádzame sa totiţ v generáciách, rozorvaných 

protirečivými a nezmieriteľnými tlakmi a protitlakmi: dnešní mladí sú individualistickí a solidárni, 

konzumní a zduchovnení, racionalistickí a spoliehajúci sa na náhodu, rozdvojení medzi afekty a efekty, 

emócie a zodpovednosť, estetiku a etiku… Keď si ich všimneme zbliţša, sú citliví na tému pokoja, ale 

menej sa angaţujú v boji za spravodlivosť… Sú zaplavovaní informáciami, ale slabí v uvaţovaní, majú 

veľký zmysel pre slobodu, ale sú stále neschopnejší rozhodnúť sa, zapaľujú sa v rozhovoroch o 

hodnotách, ale výbušne reagujú na ich bezpodmienečné poţiadavky… Vo vzťahoch sú otvorení a 

zdanlivo nenútení, ale sa musia veľmi namáhať, aby sa v konfliktoch udrţali neagresívni. Uznávajú 

dôleţitosť tela, ale potom z neho robia terén nezodpovedného experimentovania, bez mravnej 

zodpovednosti. Nemajú problém pripustiť, ţe Boh existuje, ale neznášajú, ţe má jedinú tvár: oni ho chcú 

mať po vôli a na svoju mieru. Formálnejšie, ešte trpia na moderné pozostatky rozporu medzi slobodou a 

zákonom, medzi spontánnosťou a pravidlom, intuíciou a správaním, telom a dušou, osobnou totoţnosťou 

a kultúrnou príslušnosťou. Moţno urobiť aj analogický opis toho, čo sa stáva nám, ako zasväteným 

jednotlivcom i ako komunite. Protirečenia, rozpory medzi vysloveným a praktizovaným, nedôslednosť 

medzi poţadovaným a vykonaným, sú na dennom poriadku. Treba sa pýtať, či zanedbávanie pozornosti v 

hodnotení nespôsobuje náhodou zahmlievanie tej istej lásky k Bohu, ktorú sme tak jasne vyznávali a 

sľubovali. Hľa, prečo je starosť o spájanie a rozlišovanie ochotného prijímania a zodpovednosti, daru a 

dlhu, naozaj naliehavým kultúrnym a pastoračným ukazovateľom: zmierenie v tomto zmysle znamená z 

našej strany vypracovať a mladým znovu dať múdrosť, schopnú zjednotiť polarity, ktoré tvoria život a 



vyliečiť negatívne napätia, ktoré nechávajú rozdeleného ducha. Myslím, ţe nie je potrebné naširoko 

komentovať, ako veľmi sa toto vzťahuje na „zmysel pre hriech”, na ktorého oslabenie aţ po jeho úplnú 

stratu v širokých rozmeroch sa dnes nie bez príčiny poukazuje. „Obnovenie správnej citlivosti pre hriech 

je teda prvý spôsob, ako čeliť váţnej duchovnej kríze, ktorá hrozí človeku našej doby”.
26 

Zrelosť úsudku, ku ktorej vedie láska, spočíva práve v pochopení moţnosti, ktorú ponúka ţivot, a 

zodpovedajúcich rizík, ktoré ho ohrozujú. Zachytiť len jeden z týchto rozmerov poskytuje skreslený obraz 

a v podstate je to infantilizmus. Kaţdé dobro má svoj protiklad, ktorý mu odporuje v najväčšej hĺbke nás 

samých i vo svete, ktorý nás obklopuje: láska a nenávisť, úsilie a ľahostajnosť, poctivosť a 

vierolomnosť…, v podstate teda: svetlo a tma, ţivot a smrť. Obnoviť citlivosť pre hriech v nás i v tých, na 

ktorých sa zameriava naša sluţba, predpokladá pochopiť vzťah, ktorý majú naše postoje a činnosti k láske 

voči Bohu a dosah, ktorý má náš vzťah k Bohu na jeho bratov a na svet. V dôsledku toho treba pochopiť 

aj rozkladný potenciál, ktorý má zlo aj keď mu dáme priestor v skutkoch, ktoré sa dnes pokladajú za 

„privátne”, a prevziať zodpovednosť za jeho účinky na nás i na malé a veľké dejiny. 

Formovanie svedomia. 

Prostredie, v ktorom sme ponorení, nás vedie – bez toho ţe by sme si to uvedomovali – k určitej 

ľahostajnosti voči mravnému zlu, k nivelizácii hodnotenia, a tým i k zmenšovaniu pocitu viny a bdelosti. 

Vidno to v pestrých farbách a nerobí sa z toho problém. Ako by sme si uţ zvykli na skutočnosť, ţe kaţdý 

si volí svojskú formu ţivota, len nech sa nenarúšajú normy spolunaţívania a práva druhých. Beţný 

úsudok o zameraní a správaní je často zaloţený na bezprostredných dôvodoch: na štatistikách, osobných 

výhodách a situáciách, poznačených ťaţkosťami. Analýza kultúr umoţnila vidieť, ako od nich závisia 

normatívy, ktoré sa pokladali za absolútne. Citlivosť pre hanblivosť, úcta k autorite, určitá forma 

manţelstva a prejav pohlavnosti sa zrelativizovali a pokladajú sa za menlivé a nie trvale záväzné. 

Zmysel pre Boha sa stal slabým. Jeho obraz sa v osobnom i sociálnom vedomí mnohých zahmlil. To 

robí ťaţkým domnievať sa, ţe ľudské skutky majú čosi spoločného s Boţou vôľou. Dbáme o to, aby sme 

sa nedostali do zráţky s blíţnymi a aby sme neurazili tých, čo sú okolo nás. Štúdium ľudského správania 

pripisuje „pocity viny” typu osobnosti, rodinnej výchove a sociálnemu prostrediu. Podčiarkujú sa ich 

podmienenosti a naliehavosť zbavovať sa ich, skôr ako výzva k zodpovednosti, ktorú môţu obsahovať. 

Nastalo akési odlúčenie medzi morálkou „privátnou” a morálkou „verejnou”, v dôsledku ktorého sa 

mnohé, aj spoločensky významné veci ponechávajú na individuálne rozhodnutie: potrat, eutanázia, 

rozvod, homosexualita a umelé oplodňovanie. O všetkom tomto sa dáva v spoločenskom i výchovnom 

prostredí poučenie, ktoré sa ale týka len hroziaceho rizika a pouţívania ochranných prostriedkov. 

Neposkytuje solídny mravný základ, tým menej nadprirodzenú pohnútku. Všetko toto vplýva na mladých 

ako jedovatý mrak. Niet sa čo diviť, ţe sa u nich objavuje určitý súhrn príznakov a odrazov kultúry, ktorú 

vdychujú. Ich mravná výchova je preto rozkúskovaná. Prijímajú totiţ kritériá a normy z rozličných 

prameňov: z rodiny, školy, časopisov a televízie, od kamarátov i z vlastného uvaţovania, a ich voľbu 

často ovplyvňujú subjektívne náklonnosti. V tom istom zmysle prostredie vplýva aj na dospelých, 

rehoľníkov i vychovávateľov, ak ich neudrţuje v bdelosti pozorné čítanie Boţieho slova a rozpoznávanie. 

Citlivosť môţe ochabnúť. Prechádzame tak, akoby podľa zákona kyvadla, od predchádzajúcej prísnej a 

obviňujúcej mentality k mentalite inej, opačnej, „veselej” a indiferentnej: od pohľadu, ktorý videl vo 

všetkom hriech, k opačnému, ktorý ho nevidí v ničom a v nikom… Od zdôrazňovania trestov, ktoré si 

hriech zasluhuje, k takej predstave Boţej lásky, ktorá nevyţaduje zodpovednosť zo strany človeka: jeho 

osud by bol podľa toho „rovnaký”, nech by dal svojmu Bohu akúkoľvek odpoveď… Od váţnosti 

naprávania mylného svedomia, k jeho rešpektovaniu, ktoré sa ho nesnaţí ani len formovať… Od desiatich 

Boţích prikázaní, recitovaných denne naspamäť, k úplnému zanedbávaniu poučenia o dôslednom 

kresťanskom ţivote. Byť „dospelými kresťanmi”, „pravými vychovávateľmi viery”, skutočnými 

evanjelizujúcimi, znamená: neznevaţovať ani nepopierať prítomnosť zla, uvedomovať si jeho ničivé 

účinky v súkromnom i spoločenskom ţivote; vedieť, ţe Kristus premohol kaţdé zlo a dáva nám všetko 
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dobro; osvietení Boţím slovom vedieť zistiť zlo v jeho koreňoch a v jeho prejavoch; uvedomovať si, ţe 

Jeţiš svojím vtelením, utrpením, smrťou a zmŕtvychvstaním nám ukazuje cestu ako zlo premáhať: oddať 

sa Bohu, odporovať zlu, bdieť a intelektuálne, morálne i duchovne proti nemu bojovať. 

Súd a saleziánsky život. 

Z hľadiska našej charizmy sa obmedzím len na spomienku, akou krásnou bola osobná, pastoračná a 

pedagogická rovnováha dona Bosca, v ktorej máme pokračovať a ktorú máme aktualizovať. On 

vychovával „slovíčkom do ucha” a starosťou o prostredie, ktoré zabezpečoval osobnou láskou a presnými 

pravidlami. Bol kňazom, ktorého prednostnú lásku všetci cítili, a bol učiteľom, schopným predloţiť, 

vysvetliť i uplatniť poţiadavky komunitného ţivota a poslania, bedlivým na múdre hodnotenie a 

obdivuhodným v tvorivej energii. Pokiaľ ide o zmierenie, don Bosco mal jasnú predstavu o podnetnej 

kvalite, ktorú má svojou povahou dobro, ako aj o pohrome, ktorú spôsobuje hriech, dakedy aj na tele. 

Významnou v línii tej dvojitej pozornosti, ktorú sme nazvali podobnosťou a asymetriou medzi milosťou a 

súdom, je skutočnosť, ţe don Bosco podľa svojho rozprávačského pravidla hovorí o dobre vţdy priamo, 

ale naopak, keď hovorí o zle, rozpráva vţdy obrazne (sny, slony, netvory, obrazy, náznaky…), čím 

potvrdzuje spravodlivosť kaţdého dobrého skutku a nemoţnosť ospravedlnenia kaţdého zlého. Z druhej 

strany, týmto svojím spôsobom vyjadrovania dal svojim nasledovníkom presnú pedagogickú smernicu 

ako si majú počínať aj oni. Logika srdca neruší povinnosť zodpovednosti, a rodinný duch neodstraňuje 

sluţbu autority. Naopak, podporuje ju: z jednej strany preto, lebo je vlastne ovocím rodinného ducha 

podporovať úprimnosť v napomínaní a ochotu k náprave, z druhej strany preto, lebo zrieknutie sa sluţby 

autority vedie k napätiam neúnosnej úrovne a robí často prakticky nemoţným zamedziť zlo 

individualistického, kapitulantského a spätného typu. Sluţba autority, ako schopnosť usmerňovať, karhať 

a naprávať je obeta, ale je v prospech spoločného dobra. Riadi sa realistickým pohľadom na veci a je 

nevyhnutná vo všetkých tých situáciách, v ktorých sa pouţívajú alebo pouţili cesty presviedčania, a 

neuspeli. Táto myšlienka vychádza z uvaţovania o napätiach, ktoré sa preţívajú v našich komunitách pre 

problémy spolunaţívania generácií alebo ťaţkosti v spolupráci. To, čo dakedy máme moţnosť vidieť, sú 

očividné poslušnosti, ktorým nezodpovedá patričné uznanie, a jasné neposlušnosti, po ktorých 

nenasleduje účinné opatrenie. Inými slovami: často sa nevie, ako uplatniť súčasne spravodlivosť a 

dobrotu. Čiţe, jasnosť vlastného postoja k povolaniu, ku komunite a poctivosť v plnení vlastnej úlohy sú 

predpokladom pre lepšie duchovné rozpoznávanie, a teda i pre správnejšie a súčasne i lepšie cesty 

zmierenia. 

OBRÁTENIE A NOVÝ ŢIVOT V DUCHU 

Spojme v tomto treťom úseku dva predchádzajúce body a v určitom predstihu uveďme aj tentoraz, čo 

chceme naznačiť: zmierenie predpokladá skúmavý pohľad dvoma smermi: jedným má byť „návrat do 

minulosti”, aby sme tam objavili črty Boţej lásky a dobra, ktoré ona do nás vloţila, a aby sme zavrhli 

všetko, čo bolo z našej strany prejavom nedôvery, nevďačnosti, tvrdosti, strachu a násilia. Druhým má 

byť „preniesť sa do budúcnosti” a oddať sa obnovujúcej sile Ducha Svätého, uznať a prijať poţiadavku na 

viac lásky, spoločenstva a odpúšťania, ktorú nám predkladá ţivot odvolávajúc sa na našu slobodu, ako aj 

na našu zodpovednosť za to, ţe nás boţská láska predchádza, obklopuje, sprevádza a očakáva. Keď 

hovorím „skúmavý pohľad” nemyslím na čosi len „intelektuálne”, ale na biblické „srdce”, na stredobod 

duše vo chvíli, keď sa rozhoduje a odhodláva pre dobro pred sebou a pred bratmi, a nakoniec aj pred 

Bohom. „Zmierenie” je slovo výslovne pozitívneho významu, ale naznačuje prekonávanie niečoho 

negatívneho. Človek je odjakţiva narušovateľom zmlúv lásky, a preto ľudskú lásku vţdy sprevádza 

zmierenie. Kresťania nie sú – pokiaľ ide o človeka – ani pesimisti ani optimisti. Na bezprostredné i širšie 

dejiny pozerajú jednoducho aj preto, ţe sa v nich zjavil Boh. Myslia teda na pôvodnú dobrotu človeka v 

jej reálnych hraniciach, čiţe ako na obmedzenú a potom stratenú. Myslia na dedičný hriech, ako na trvale 

oţivovaný hriechom osobným, napriek tomu, ţe ho zmyla Kristova krv. Výhody takéhoto chápania sú 

značné. Je totiţ veľký rozdiel medzi tým, keď dakto ţije v presvedčení, ţe všetci sú dobrí a všetko musí 



fungovať, a potom preţíva tisíceré sklamania, a medzi tým, keď ţije vo vedomí, ţe svet funguje ako môţe, 

a pritom sa snaţí čo moţno najviac o nastolenie lásky, takţe ţivot sa potom stáva miestom milých 

prekvapení! Oprávnene preto naliehame na výchovu k láske. Ale vychovávať k láske znamená učiť ľudí 

počítať s odpúšťaním, naprávaním, opätovným zbliţovaním a zmierovaním, ako spôsobmi, v ktorých sa 

láska stáva moţnou a konkrétnou. Vychovávať a vychovávať sa navzájom k viere, to nie je natoľko 

nadobúdať alebo odovzdávať poznanie, ţe Boh je naším Otcom, ale je to návrat k Nemu. Úkon viery je 

prekonávanie nevery, akúkoľvek teoretickú alebo praktickú formu by bola nadobudla. Uţ tam treba 

prekonať určitú vzdialenosť, aby sme mohli prijať príchod Boha. Nie náhodou naznačil Pán Jeţiš prípravu 

na prijatie blahozvesti viditeľne prekvapivým spôsobom: ”Naplnil sa čas a priblíţilo sa Boţie kráľovstvo. 

Kajajte sa (čiţe: obráťte sa) a verte evanjeliu”.
27

 Obrátenie totiţ otvára bránu viery. 

Zvesť o neţnom otcovstve Boha nemoţno ohlásiť inak, ako formou pozvania k návratu. Môţe sa to 

zdať tvrdé, ale je to naopak povzbudzujúce a predovšetkým evanjeliové, lebo to znamená, ţe nikto nie je 

nikdy vylúčený z ponuky Boţieho otcovstva: všetkých očakáva, a môţu z neho čerpať a uţívať ho bez 

miery. 

Návrat k Bohu 

Mimoriadna príleţitosť Jubilea na začiatku tisícročia nás pozýva zaviezť radšej na hlbinu, ako plávať 

na plytčine javov. Svätý Pavol v pokračovaní textu, uvedeného v nadpise tohto listu, prosí: ”Zmierte sa s 

Bohom”,
28

 a naznačuje tým, ţe zmierenie je odpoveďou na Boţiu iniciatívu. Pýtame sa: prečo je 

zmierenie čosi, čo človek nemôţe nájsť sám od seba, ale je to predovšetkým dielo Boţie? Prečo je úlohou 

človeka veriť, čiţe „len” prijať ponúknuté odpustenie a zodpovedať Boţej iniciatíve? Čo sme urobili a čo 

sme pokazili, ţe sa stalo takým ťaţkým, ba nemoţným, spoločenstvo s Bohom a medzi nami ľuďmi, keby 

sme počítali len so svojimi vlastnými silami? Z akého dôvodu sú dejiny spásy túţbou Boha urobiť s 

človekom zmluvu a dosiahnuť tak reciprocitu lásky, pričom nám ju musí vţdy znovu ponúkať 

jednostranná neústupnosť Boţej lásky? Vyjadrené radikálnejšie: prečo je nová a večná zmluva spečatená 

Jeţišovou samotou na kríţi? Čo sa rodí v dynamizme ľudskej slobody v dôsledku hriechu? A prečo sa 

rodí odjakţiva čosi ako hriech, čiţe podozrenie, pýcha, presvedčenie o sebestačnosti, nevera, a to aj voči 

Bohu? Prvá časť odpovede je takáto: závratom, ktorý urýchľuje pád do zla, je naša túţba po dobre! 

Zmierenie je citlivá vec, lebo každé rozdelenie vzniká z určitého chápania a očakávania dobra. Nie 

náhodou nás Jeţiš naučil modliť sa tak, ţe nám vloţil na pery aj prosbu „neuveď nás do pokušenia”,
29 

čiţe, nedopusť, aby nám uţívanie tvojich vlastných darov dovolilo zabudnúť na puto s Tebou, ktorý si ich 

darcom. Na tento závrat poukazuje Písmo Sväté v pokušiteľovom zvádzaní: „Budete ako Boh”.
30

 Je to 

zvodné pokušenie, lebo nadväzuje na Boţí úmysel stvoriť nás ako svoje deti a postaviť nás do sveta ako 

naozaj slobodných. Človek totiţ túţi určitým spôsobom po „všetkom”, a túto túţbu mu vloţil do srdca 

sám Boh. Ale pokušenie ju tlmočí ako „mať všetko”, a nie ako „všetko prijať”. Podobne tlmočí aj slobodu 

ako úplnú autonómiu, a nie ako dar: v prvom prípade to vedie k neviazanosti, v druhom prípade k 

ďakovaniu; v prvom prípade ţivot je osamotením, v druhom prípade vďačnosťou. Strom dobra a zla práve 

naznačuje to „chcieť mať” – bez prijatia, to „byť” – bez patriť niekomu, a to „uţívať” – bez vzťahu k 

Darcovi. Je aj druhá súčasť odpovede na otázku o ťaţkosti človeka zmieriť sa: zákazom ovocia stromu 

mienil Boh naznačiť rozdiel medzi Stvoriteľom a stvorením. Je to pozitívne naznačenie, lebo zaručuje a 

stráţi pôvodnú kvalitu stvorenia. Toto stvorenie je povolané utvoriť si vzťah a nadviazať dialóg s 

Niekým, kto ho chcel do tej miery, ţe mu umoţnil zrodiť sa. Had mu však našepkáva, ţe je to upieranie 

dajakej dôleţitej časti slobody a šťastia, a podarí sa mu tým zatieniť všetko „Boţie dobro”, ktoré má 

človek k dispozícii. Tak vzniká podozrenie, nedôvera a nevera voči Bohu, ktorého obraz zostane uţ 

zahmlený. Proti tomuto všetkému musí kaţdé náboţenstvo, vrátane kresťanského, stále bojovať. Ale kým 
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kaţdé náboţenstvo je objektívne poznačené touto skutočnosťou, kresťanstvo je z nej vyňaté: Jeţiš je 

človek bez nevery, je Syn, spojenie slobody a príslušnosti. Je to uţ naznačené v tretej hlave Knihy pôvodu 

– Genezis, kde sa načrtáva budúce víťazstvo, ktoré príde z potomstva ţeny
31

. Právom sa to nazýva 

„Protoevanjelium”, lebo predpovedá jadro spásy, „to čo máme robiť”, aby sme sa spasili: veriť, 

napodobniť v našej ľudskej oddanosti Bohu a úmerne aj v ľudských dôverných vzťahoch, samotnú „vieru 

Jeţiša Krista”.
32 

Podobenstvo o milosrdnom otcovi opisuje dve moţné zmierenia, vychádzajúc z dvoch 

veľkých chorôb viery: z nevďačnej sebestačnosti a roztrpčenej nespokojnosti, z úteku a otroctva, zo 

vzdialenia sa a suchopárnosti srdca, v kaţdom prípade z nepochopenia otcovstva. Kto by mohol povedať, 

ţe sa nás netýkajú? Mladší syn nezriadene túţi mať svoju časť majetku. Starší syn poctivo pracuje v 

otcovom dome. Ale z akého dôvodu by mal ten mladší pokladať pobyt doma za upieranie šťastia, a ten 

starší za upieranie slobody? Prečo mladší nemyslel na to, ţe jeho dedičný podiel je v bezpečí práve v 

srdci a v dome jeho otca… a prečo ten starší nemyslel na to, ţe to kozliatko si môţe vziať kedy chce 

(„všetko čo ja mám, je tvoje”
33

)? Čo bude stáť, aké ľahké alebo ťaţké bude zmierenie pre nedôverčivé 

srdce a pre srdce roztrpčené? Jeţiš naznačuje, ţe otcovi je nie ľahké ešte raz vloţiť do hry svoju 

iniciatívu, svoju lásku, ktorá predchádza: a predsa mladšiemu „beţal v ústrety a vybozkával ho”
34

, a k 

staršiemu vyšiel a začal ho prosiť.
35 

Ale práve týmto spôsobom Jeţiš súčasne ukazuje, ţe pre nás je 

všetko veľmi ľahké: ak sa iniciatívy ujme Otec, našou úlohou je potom uţ len „dať sa zmieriť”, čiţe prijať 

Boţie odpustenie! Dostali sme teda navţdy upozornenie na dvojaký dramatický aspekt, ktorý budeme 

musieť z času na čas aj my prekonať: neschopnosť mladšieho syna uskutočniť vlastnými silami prechod 

od výčitky svedomia k ľútosti, a váhavé ukončenie postoja staršieho syna, ktoré sa však uskutoční, 

bohuţiaľ, aţ mimo príbehu, odsúdením Jeţiša na smrť. 

Záchrana pri koreňoch zla 

Dynamiky, ktoré podnecujú kaţdé rozdelenie v ţivote osôb, sú také isté, ako ich uvádzajú tretia hlava 

knihy Genezis a pätnásta hlava Lukášovho evanjelia. Nevera a zlé vzťahy, ktoré z toho vznikajú, 

presvedčenie, ţe šťastie sa skôr získava ako dostáva, ţe lepšie ako sa spoliehať na niekoho, je vedieť si 

poradiť sami, ţe pohnútky lásky nie sú také úprimné ako sa zdalo, a ţe naše srdcia i naše vzťahy stvárňujú 

dôsledky zla. Všetky deti v určitej chvíli, keď uţ všetko dostali, musia si vypočuť aj dajaké „nie”. U nich 

tie „nie” vzbudzujú nechuť prispôsobiť sa, u rodičov je to jednoduchý spôsob vyjadrenia ich vôle, v 

danom prípade a v danej chvíli celkom správny. Pre rodičov je to aj určité riziko, pre deti zasa dramatické 

rázcestie: je to chvíľa, v ktorej moţno urobiť postavu otca nejasnou a nevierohodnou, alebo uznať ju ako 

ţiarivú a vierohodnú. Je to chvíľa, v ktorej moţno povedať: „robí to pre moje dobro”, alebo: „nedopraje 

mi to šťastie”. Podobne všetky deti raz s bolesťou zistia, ţe nie sú výlučným a jediným strediskom 

pozornosti a lásky. Ale prečo sa toto zistenie preţíva v pocite ţiarlivosti a nevôle skôr ako v pocite 

radosti? Prečo sa hneď stáva ťaţkým byť pohostinní a veľkodušní? Prečo psychológovia píšu, ţe 

obetavosť, ak aj je poznačená hneď dajakou slabosťou, v skutočnosti je veľmi ţiadúca? Je jasné, ţe 

všetko toto je uţ úlohou zmierenia, lebo ide o to, naučiť sa ţiť na svete skôr v logike lásky ako v logike 

egoizmu, skôr podporovaním obehu darov ako ich hromadenia. Ale koľko skúseností a koľko vnútorných 

rozhodnutí musí urobiť chlapec, mladík i dospelý, aby sa presvedčil, ţe láska sa násobí a nie delí, ţe láska 

poskytuje priestor druhému bez toho, ţe by dakto strácal svoj, ţe v láske niet strachu, lebo v pravej láske 

nikto nie je ani príliš chudobný, ani príliš bohatý! Ak je toto pokušenie ako radikálna ţivotná skúška uţ v 

nás samých, stane sa silnou a ťaţko premoţiteľnou pod vplyvom evidentnejších a rozšírenejších foriem 

zla, akými sú: – objektívne nevierohodní rodičia, – rozbité rodiny… priatelia, ktorí zrádzajú, – spojenia 

nadviazané z vypočítavosti, – omyly, i keď k nim dochádza v dobrej viere, – stretanie sa s nepochopením 

a nedorozumeniami, s vecami, ktoré budia na tomto svete opravdivý strach, – presvedčenie, ţe 
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„dôverovať je dobré, nedôverovať lepšie”, – zlé zmýšľanie a gestá, nenávisť a pomsta, – hromadenie 

majetkov a vykorisťovanie slabých, – vraţdenie a genocídy. Zmierenie, v širšom zmysle slova, sa tu stáva 

ťaţkým, lebo nemôţe byť spätnou túţbou vrátiť sa do ţivota matky, ani utiahnuť sa do dajakej pokojnej 

oázy, ale sa musí realisticky spájať s úlohami spravodlivosti, s oprávnenými vymáhaniami, s 

odsudzovaním zla, s obranou chudobného a nevinného, so zneškodňovaním násilia a s trpezlivou prácou 

budovania pokoja a solidárnosti. 

Saleziánske aspekty 

Medzi moţné saleziánske aspekty sa mi zdá veľmi dôleţité započítať, vo svetle týchto úvah o ťaţkej 

úlohe zmierenia, hlbokú múdrosť don Boscovej zásady „nestačí milovať”: Výrazné surplus (čosi 

„naviac”) ktoré vyţaduje láska v našej charizme, je práve zdôraznené skutočnosťou, ţe pre zranené srdce, 

akým môţe byť srdce dajakého chudobného chlapca alebo skúšaného spolubrata, nie je ľahké opätovne v 

sebe oţiviť tú dôveru, ktorú mal na začiatku odpovede. Láska vychovávateľa alebo spolubrata sa teda 

snaţí rozptýliť kaţdé podozrenie stratégiou, ktorá uisťuje, ţe je to ponuka takej nezištnej a zjavnej 

náklonnosti, ţe odstraňuje akúkoľvek výhradu. Prekvapujúcou vecou je, ţe kedykoľvek dochádza ku 

kontaktu zo sympatie, akým bol ten, ktorý don Bosco opisuje vo vzťahu ku svojim chlapcom, srdcia sa 

veľmi rýchlo uvoľňujú. Plynú z toho dve poučenia: prvým je, ţe po zmierení sa túţi tak, ţe keď sa ono 

ponúkne a daruje, skôr ako by sa poţadovalo a predpokladalo, hneď sa aj uskutočňuje! A druhým je to, ţe 

vychovávateľ, ktorý by pouţil silu citov manipulovaným alebo zvádzajúcim spôsobom, spôsobil by 

sklamanie, dopustil by sa cynizmu a násilia, ktorému niet páru. Niet ošklivejšieho záţitku zrady totiţ ako 

ten, v ktorom k zničeniu dôvery dochádza tam, kde niekto moţno s námahou a úzkosťou uţ vloţil veľkú 

dávku lásky. Dá sa veľmi ľahko uhádnuť, aké výchovné úsilie sa dnes poţaduje od vychovávateľov, aby 

čelili náklonnosti ku konzumizmu, ktorý opanúva srdcia zvodmi priateľstva, nadšenia, porozumenia, 

dialógu, alebo aj len na spôsob zábavnej hry, vzrušujúceho lákania, ale bez zodpovednosti a ţivotného 

angaţovania. Pokiaľ ide o komunity, potrebujeme lepšie zviditeľniť veľké témy našej spirituality. Snahou 

by malo byť: oveľa viac a oveľa spoločnejšie pracovať na tom, čo stojí uprostred cesty medzi všeobecnou 

smernicou projektu a osobitným detailom postupu, čiţe na skúsenostiach, ktoré prináša ţivot a ktoré 

moţno navrhnúť v širšom rozmere. Najlepším predpokladom kaţdého zmierenia je ohlasovanie a záţitok 

nezištnosti: odvaha odpustiť sa môţe zrodiť len na opätovnom objavení toho, ţe svet nie je postavený na 

vypočítavosti, ale na darovaní! A niet katechézy, školskej hodiny vyučovania alebo zábavnej udalosti, 

ktorá by neupútala pozornosť chlapcov na to, čo na svete existuje len ako číry dar. V tomto zmysle don 

Bosco hovorieval, ţe najkrajším kvetom, ktorý môţe vyrásť v srdci dajakého chlapca, je vďačnosť. Preto 

pomáhať chlapcom (i spolubratom!) uvedomiť si dary, pocítiť vďačnosť, poďakovať sa slovom, odplácať 

sa ţivotom, je najlepší spôsob ako uplatňovať výchovu v jej originálnom dynamizme. Druhým 

predpokladom toho, aby sa zmierenie stalo moţným, je vľúdne prijímanie. Myslí sa tu na obojstranné 

nezištné prijímanie, lebo je to postoj, ktorý umoţňuje, aby dar nebol zmarený, aby sa nezastavil uţ pri 

prameni, aby sa nestiahol nevyzretý a pokorený, a aby mal určitú „ľudskú” históriu. Prijatie funguje 

preventívne a funguje spätne: robí prvé gesto a je schopné aj napraviť prípadné roztrţky prosbou o 

prepáčenie a odpustenie. Prijatie ukazuje, ţe láska poskytuje priestor druhému: tak napĺňa obsahom 

zásadu „nestačí milovať”, a to tým, ţe sa stáva sympatickou a pohostinnou, ţe so záujmom počúva, dáva 

druhému pocítiť, ţe je dôleţitý a hodný pozornosti, ďalej tým, ţe si nerobí predsudky a neposudzuje, ţe 

sympatizuje s hľadiskom druhého i jeho dobrými spôsobmi, ţe umoţňuje druhému existovať i mýliť sa, 

bez toho, ţe by sa cítil príliš zarazený alebo posudzovaný viac, ako si to sám uvedomí. Dnes je 

pedagogicky i duchovne kvalifikujúce vypracovať konkrétnu náuku, ktorá by rozčlenila veľké prikázanie 

lásky na konkrétny, kaţdodenný, uskutočniteľný a pochopiteľný kódex. Z vysvetliteľného dôvodu sa 

mnohé zmierenia neuskutočnia a mnoho lásky sa premárni, lebo naše nedostatočné duchovné zaostrenie, 

naša „výchova” a naša história hriechu sťaţili rozlišovať dobre medzi rezervovanosťou a uzavretosťou, 

medzi úprimnosťou a netaktnosťou, medzi pohotovosťou a prenáhlenosťou, medzi láskou k pravde a 

dogmatizmom, medzi vľúdnou láskavosťou a slabošstvom. Tieto príklady sa týkajú prevaţne sféry 

osobného vzťahu, ale dodatočným uvaţovaním by nebolo ťaţké zostaviť aj zoznam pozoruhodností pre 



zmierenie na komunitnej úrovni, cirkevnej a aj všeobecne sociálnej. Zameranie našich otázok by malo byť 

v hrubých rysoch takéto: v akej veci sa ľudia a osobitne moji spolubratia cítia šťastní a povzbudzovaní 

darovať sa? V čom sa cítia byť brzdení? Čo je nevyhnutné z dôvodov spravodlivosti, inštitucionálneho 

poriadku a rozumnej organizácie? Čomu sa dá naopak vyhnúť a po odstránení prispieva k prekonaniu 

ľahostajnosti, odsúvania na okraj, nedostatku motivácie, konfliktov a neznášanlivosti? Čo podporuje 

alebo znemoţňuje, aby sa druhý stal a zostával v postavení protivníka, konkurenta, prípadne cudzieho 

človeka? Tretím podnetom smerom k zmiereniu je trpezlivosť, chápaná ako zabúdanie na seba a ako 

realistické prijímanie druhého, ako predurčujúca dispozícia chápať a odpúšťať, ako vytrvalosť v konaní 

dobra, ako beţné a pokorné uznanie, ţe všetci sme slabí, omylní a hriešni. Zavedenie pedagogického 

postupu, v ktorom by sa odpúšťanie predstavilo skôr ako normálna, neţ ako príleţitostná a krajná 

podmienka, skôr ako česť neţ ako ťarcha, skôr ako výhoda neţ ako strata, viedlo by spolubratov i 

mladíkov lepšie chápať Boţie srdce a mať viac srdca pre bratov. V tomto zmysle kaţdý, kto je zapojený 

do vedenia duší, predovšetkým tej svojej, vie dobre, aké ťaţké je, ale aj koľko ovocia prináša výchova k 

pokornej a boţskej logike prvého kroku, ku schopnosti rázne preťať zápletky spôsobených i podstúpených 

krívd, a hľadieť do diaľky na opätovné nastolenie bezpodmienečnej lásky. Ďalej sa mi zdá byť dôleţitým, 

na našu radosť a – ako vychovávatelia viery – aby sme nekázali to, čo sami nepreţívame, aby sme aktívne 

preţívali zmierenie vo všetkých spontánnych formách, a spolu nachádzali výslovnejšie, pravidelnejšie a 

slávnostnejšie cesty zmierenia a pokánia. Otázka, ktorú chcem predostrieť pozornosti, je nasledovná: je 

moţné, aby sa vo vernosti našej tradícii fakt zmierenia opieral o postavu direktora a aby sa podporovali 

menej rezervované a viac komunitné formy zmierenia, predvídavo menej chúlostivé, ale úprimné, za 

väčšej účasti bratov? Je moţné zreteľnejšie sa napojiť na túto vlnu spoločenstva, ktorá poznamenáva ţivot 

a vedomie dnešnej Cirkvi? Podobne, je moţné vymaniť sviatosť zmierenia z individualistického prúdu, 

ktorému ide len o to: ”dať si do poriadku vlastné svedomie?” Viackrát sa v súvise s duchovnými 

obnovami ponúkli chvíle pravdy a výslovného zmierenia (krátke výmeny po dvoch a dvoch, pri ktorých sa 

prosilo o prepáčenie, podávalo vysvetlenie, vyjadrovalo poďakovanie, sľubovala náprava a ţiadalo sa 

napomenutie…), vţdy s veľkým ocenením účastníkov, najmä mladých. Také momenty predstavujú 

poväčšine dôleţitú šancu. Niekto totiţ môţe spolunaţívať s bratmi v určitom chlade alebo sklamaní. 

Neznamená to síce ešte koniec sveta, ale ak sa mu ponúkne vhodná klíma a situácia, tak dôjde k 

pokornému otvoreniu sa, k úprimnému vysvetleniu, k prijatiu napomenutia i k odvahe pozrieť sa do očí 

pravde. Ak sa zmýšľalo o druhom zle, po štyroch slovách sa všetko zbavilo napätia. Ide o to, ţe nestačí 

odvolávať sa na dobrú vôľu a na text stanov o rodinnom duchu, lebo niektoré hodnoty treba 

„ritualizovať”. To isté moţno povedať o prejavoch pokánia, o komunitnom úsilí urobiť odváţnejšie gestá, 

bez rýchleho schovávania sa za alibi diferencií, zdravotného stavu, pokročilého veku, zdravého zmyslu a 

bez rýchleho namietania, ţe ide o elitárske radikalizmy. Snaha pristupovať k veciam s väčšou 

úprimnosťou by nám urobila len dobre! Napríklad: čo by mohla urobiť komunita, ktorá zistí, ţe sa svojím 

ţivotným štýlom zmalomeštiačštila, aby v jubilejnom roku poprosila chudobných o odpustenie? Ako by 

mala zviditeľniť toto zmierenie? V dodatku k našim Stanovám sme si zaumienili uviesť don Boscovo 

poučenie o „piatich chybách, ktorým treba vyhýbať”.
36 

Je to dedičstvo konkrétnej múdrosti, naozaj nie 

všeobecné, ale charizmaticky poznačené. My sme ho moţno najprv vnímali v mravokárnej forme, a 

potom naň zabudli. Na túto don Boscovu stránku sa vo všetkých bodoch zameriava optika Kongregácie, v 

ktorej by sme ako saleziáni mali bezprostredne uvaţovať: zmierenie bude potom znamenať predovšetkým 

revíziu vlastného egoizmu uţ v pozeraní na veci a problémy, s ktorými sa stretáme v kaţdodennom ţivote 

komunity, v príslušnosti k inšpektórii a Kongregácii, v plnení poslania. Podľa toho istého vzoru sa moţno 

dnes pozerať aj na niektoré línie nevyhnutného opätovného usporiadania ţivota v súčasnom súvise, 

chápaného ako návrat k evanjeliu a ku koreňom nášho povolania, a uvaţovať o špecifických prvkoch 

saleziánskej rehoľnej skúsenosti, v ktorej cítime dajaké nedostatky: 

– Nakoľko je ţivá a výslovná láska ku Kristovi, ktorá bola na začiatku a má byť stále stredobodom 

nášho zasväteného ţivota? – Čo sa dá povedať o našej túţbe a snahe aktualizovať preventívny systém pre 
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mladých a pre situácie našich čias? – Nezmýšľali sme často o saleziánskom poslaní a neplnili ho v 

znamení individualizmu, ostýchavosti a úzkeho pohľadu? – Bolo dostatočne reálne a výrazné viditeľné 

naše bratské spoločenstvo, ako znak prítomnosti Pána a prvok zmierenia v prostredí? – Napredovalo 

komunikovanie našej charizmy a spirituality laikom v znamení nádeje, naliehavosti a milosti, ktorú 

reprezentuje? 

SVIATOSŤ ZMIERENIA 

To, o čom hovoríme, sa vyjadruje a realizuje pre nás jednotlivcov, pre kresťanskú komunitu a svet, vo 

sviatosti zmierenia. Je to sviatosť spásy, ktorú Boh dáva dnes v nekonečnej láske k dispozícii všetkým. 

Vyviera zo srdca Jeţiša Krista v plnosti Paschy a umoţňuje túţiť po zmierení, odpustení, po obnovení 

stavu Boţích detí silou Ducha Svätého a toto všetko aj uskutočňuje. Je to jedna z mocí, poverení a 

sluţieb, alebo ak chceme jedno z poslaní, ktoré Jeţiš odovzdal Cirkvi najjasnejšou a najslávnostnejšou 

formou: ”Pokoj vám! Ako mňa poslal Otec, aj ja posielam vás. Keď to povedal, dýchol na nich a hovoril 

im: Prijmite Ducha Svätého. Komu odpustíte hriechy, budú mu odpustené, komu ich zadrţíte, budú 

zadrţané.”
37

  

Sme v deň Zmŕtvychvstania, vo Večeradle, kde sa učeníci zhromaţdili, a Jeţiš im ukazuje znaky svojej 

smrti a Vzkriesenia. Apoštol objasní v jednom úseku svojho listu, ktorý nepotrebuje komentár, spojenie 

Boh–Kristus–my a vy, slovami: „Kto je teda v Kristovi, je novým stvorením. Staré sa pominulo a nastalo 

nové. Ale toto všetko je od Boha, ktorý nás skrze Krista zmieril so sebou a zveril nám sluţbu zmierenia. 

Veď v Kristovi Boh zmieril svet so sebou a nepočítal ľuďom ich hriechy. A nám odovzdal slovo 

zmierenia”.
38

 V poslaní Cirkvi a v našej osobnej kresťanskej skúsenosti, zmierenie, ako moţnosť nového 

človečenstva, je podstatné. Cirkev ho berie na seba, ohlasuje, ponúka a uskutočňuje v celom jeho rozsahu: 

u jednotlivca, v komunite veriacich i vo svete; s Bohom, medzi ľuďmi, s realitami, s dejinami a 

udalosťami, lebo Duch robí všetko nové. Ponúka ho rozličnými cestami: Slovom, modlitbou, láskou, 

prijatým utrpením, pokáním a Eucharistiou. Uskutočňuje ho podľa sviatostnej povahy, prostredníctvom 

viditeľného ľudského znaku, ktorý vierou dáva do kontaktu so spásonosnou milosťou. Celé stáročia 

objasňovala jeho podmienky, aby privádzala k opravdivému stretnutiu s Bohom a milosť aby dosiahla 

skryté záhyby jednotlivca a komunity. Znak je totiţ účinný aj preto, ţe je výchovný: lebo zahŕňa a 

vychováva slobodu človeka. Táto poznámka je dôleţitá, lebo predstavuje ideu sviatosti nie ako očistného 

obradu, ale ako udalosti, ako ľudského stretnutia medzi Bohom a osobou v komunite. Stretnutia, v ktorom 

sú totálne a váţne zapojení Boh, osoba i komunita: Boh ponukou odpustenia, osoba svojou úprimnou 

ľútosťou a komunita prijatím. Myslieť naopak, ţe totiţ Boh odpúšťa bez toho, ţe by bolo potrebné, aby si 

to človek uvedomil a kajal sa, by znamenalo domnievať sa, ţe sviatosť funguje automatickým spôsobom 

(keď ju chceš, tak stlač gombík!), bez účasti ľudského vedomia, prakticky obmedzená len na akýsi 

magický obrad. Keby bola sviatosť zasa len záleţitosťou ľudskej ľútosti, ale nie gestom a zásahom Boha, 

redukovala by sa na ceremóniu, a chýbala by jej bezpečná účinnosť. V prvom prípade sa Boh popiera v 

jeho všemohúcnosti, lebo sa zneuţíva, prispôsobuje našim cieľom a nášmu rozvrhu, v druhom prípade sa 

redukuje na kohosi, kto v podstate nemiluje, lebo sa nezapája do našich konkrétnych záleţitostí. V oboch 

prípadoch Cirkev, ktorá má byť sprostredkovateľkou, pokračovateľkou a uskutočňovateľkou Kristovho 

tajomstva a jeho ministéria, by sa redukovala na „kanceláriu náboţenských sluţieb”. Katechéza, ale na 

prvom mieste ešte naše dospelé chápanie sviatostného zmierenia, musí prijať a splniť gestá, ktoré 

uznávajú účasť Boha, i tie, ktoré vyjadrujú účasť človeka. Vo sviatosti sa totiţ vypracúva a rieši vo svetle 

Boţieho slova tragická skúsenosť pokrsteného, ktorou je hriech a previnenie. 

Cesta prehodnotenia. 

Nebudem sa zaoberať vyratúvaním úsilia Cirkvi o pravé a úplné zachovanie zloţiek sviatostného 

„znaku”, aby sa človek nezdeformoval „rozdeľovacím” uľahčovaním a aby som objasnil teologické, 

                                                 
37 --chýba-- 
38 2 Kor 5,17–19 



historické a antropologické rozmery, obsiahnuté v zmierení. Sviatostný znak bol lepšie postavený do 

komunitného súvisu Boţej rodiny, ľútosť znovu uvedená do synovského vzťahu k Bohu, spytovanie 

svedomia zamerané na uvedomenie si zodpovednosti vo svetle Boţieho slova vzhľadom na zlo, ktoré sa 

skrýva v nás, i na to, ktoré sa aj naším pričinením stáva veľkým vo svete. Predsavzatie sa znovu stalo 

záväzkom „obrátiť sa” k evanjeliu a pracovať pre ľudstvo podľa Otcovho srdca v prostrediach, ktoré náš 

ţivot a náš duch môţu dosiahnuť. „Zadosťučinenie”, ako postoj a činnosť, prechádza zo sviatosti do 

ţivota a naopak, ako vôľa opakovať kaţdodenné gestá lásky, ako evanjeliová bdelosť a účasť na 

spoločenstve svätých. Nechcem sa zastavovať ani pri analýze všeobecných príčin odsúdeniahodného 

vzďaľovania sa od sviatosti, ktoré by nebolo ťaţké vymenovať. Uváţte si ako ochabuje náš vzťah k Bohu, 

ako sa zahmlieva zmysel pre hriech a aké ťaţké je uznať sprostredkovanie Cirkvi. Spomeňte si na 

zanedbávaný duchovný ţivot, zanedbávanú modlitbu a individualizmus svedomia, ktorým by sme sami 

chceli hodnotiť a riešiť previnenia a výčitky. Spomeňte si na nedostatočnú katechézu i na to, ţe mnohí 

kňazi zanechávajú svoju kňazskú sluţbu. Nebudem sa dotýkať ani toho zdôvodňovania, ktoré často počuť 

aj od rehoľníkov a ľudí zapojených do pastorácie o neprimeranosti osobného, nie všeobecného, 

vyznávania vlastných hriechov pre dnešného človeka. Som istý, ţe ako vychovávatelia a duchovní pastieri 

si uvedomujete teologické i pedagogické dôvody súčastí sviatostného znaku a ste aj pripravení účinne 

predkladať tieto dôvody mladým i dospelým. Predkladám radšej niekoľko úvah širšieho pohľadu na celok. 

Ak je Pascha východiskom utrpenia, je potrebné uznať, ţe naše srdce je nie „len” pekné, teda len sídlom 

ašpirácií a moţností, alebo „len” krehké a obmedzené, ale ţe je aj hriešne, a ţe „spasiť” ho, urobiť ho 

novým,
39

 nie je malá vec. Kresťanská viera nehovorí o Bohu všeobecne blahosklonnom a o človeku 

všeobecne nestálom alebo obmedzenom. Hovorí o Bohu, ktorý nás tak veľmi miluje, ţe za nás vylial 

svoju krv, a hovorí o človeku, ktorého hriech je taký váţny, ţe sa jeho spása stala naozaj ťaţkou. Zrelá 

duchovná skúsenosť a dobrá evanjelizácia nesmie rozkladať veľkonočné tajomstvo na všeobecnú a 

abstraktnú spásonosnú „vôľu”, ale musia pripomínať, ţe ide o „spásonosnú” vôľu, realizovanú 

„ukriţovaním”. V Kristovom príbehu je vnútorné puto medzi vtelením a utrpením, medzi tým, ţe „sa stal 

človekom”, „bol ukriţovaný, umrel a bol pochovaný”, tak ako je na ţivotnej ceste človeka vnútorná 

spätosť medzi vykúpením a zboţštením, medzi tým, ţe bol zachránený a vyslobodený, ţe sa stal Boţím 

dieťaťom. Prekonávanie určitej mentality a katechézy, príliš zameranej na hriech, nesmie zatieniť 

„spomienku” na to, ţe Jeţišova smrť bola chcená, aby sa odpustenie stalo reálnou moţnosťou.
40

 Sviatosť 

nás privádza aj k srdcu tejto skutočnosti a zbavuje nás ľahkomyseľnosti a náboţenského konzumizmu. 

Pripájam aj druhú myšlienku. História kultúr svedčí o vedomí, ţe zlo a hriech neustupujú samy. 

Znechutenie zo seba samých, uznanie vlastnej hriešnosti, vyváţený alebo zvýšený pocit viny, samy v sebe 

ešte nie sú východiskami zo zla. Ony len priznávajú existenciu duchovného úrazu. Ešte problematickejšou 

je otázka, či je moţné uznať sa za opravdivých hriešnikov bez toho, ţe by sa dospelo k odsúdeniu seba 

samých. Odpoveď na túto otázku sa človekovi vlastnými silami nepodarí nájsť. Boţia svätosť a ľudská 

zloba sú dve ťaţko preniknuteľné priepasti. Ak dakto radikalizuje vlastné sebaodsúdenie, dospeje ku 

skepticizmu, alebo k beznádeji. Ale ak obţalúva alebo ignoruje Boha, stráca jediného partnera v dialógu o 

moţnej spáse. Túto dilemu vyjadruje celá moderná literatúra. Z druhej strany, ak aj je zaručené opravdivé 

odpustenie, človek vlastnými silami ho nikdy nepochopil: je to najväčší problém všetkých kultúr a 

všetkých náboţenstiev. Dôvod je jednoduchý: keďţe v hriechu je človek spolu aj vinníkom aj sudcom, 

nemôţe si sám od seba dať odpustenie. Odpustenie sa teda musí „stať” (musí prísť): musí byť udalosťou, 

nie dajakou dedukciou z princípov, ľútostným návratom k sebe alebo postulátom našej túţby. Čiţe: alebo 

sa stane (príde), alebo ho niet. Alebo sa nám daruje, alebo o ňom nemôţe byť reč. Z toho vyplývajú dva 

dôsledky. Jedným je nastolenie „kresťanského” odpustenia, a sviatosti, ktorá je jeho znakom, v jeho 

ţiarivom jadre všeobecného náboţenského záţitku, v historickej chvíli, ktorú charakterizuje 

mnohonáboţenskosť. Očakávanie rozsudku o odpustení hriechov charakterizuje náboţenstvá, ktoré ním 

prejavujú intelektuálnu i morálnu poctivosť. Najjasnejšie z nich je ţidovské. V ţalmoch sa cíti 
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vzdychanie toho, kto vie, ţe je pred Bohom vinný, ľutuje to a zveruje sa jeho milosrdenstvu. Odpoveď, 

ktorá by jasne vyjadrovala bezpečné odpustenie, sa však nevyslovuje, iba ak v osobitných prípadoch 

ústami dajakého proroka.
41

 Práve v tomto bode je kresťanstvo všeobecne zaujímavé, lebo ohlasuje 

moţnosť oslobodenia, ponúkaného Bohom a súčasne dôstojného pre človeka. Kresťanská spása totiţ, 

ďaleko od toho aby bola dajakým „dekrétom” amnestie, je dielom Boţieho Syna, ktorý je na kríţi súčasne 

Nevinným (znak toho, akým veľkým zlom je hriech) i Vinným (čiţe je „Zlorečeným” ako objekt Boţieho 

odsúdenia
42

), je Sudcom (ktorého smrťou Duch „víťazí nad svetom hriechu”
43

) a Sudcom v prekvapivej 

forme Vykupiteľa: rozsudok odsúdenia zasahuje namiesto nás jeho samého, ktorý sa stal „hriechom”
44

 za 

nás! Takţe On neodpúšťa, ale „sníma”, vyhladzuje hriech zo sveta. Druhý dôsledok sa týka osobnej 

výzvy, ktorú obsahuje sviatosť a jej zapojenie do určitého ţivotného štýlu, postupu alebo úsilia v Kristovi. 

Oslobodenie, vykorenenie zla nemôţe byť jednoducho Boţím rozhodnutím. Ak sa Bohu nepodarí 

presvedčiť nás vnútorne o dobre, poriadok sveta by mohol byť ustálený len ako policajný poriadok, ale to 

by uţ nebol svet lásky. A Boh chce len takýto svet. Preto sviatostný znak vedie úkon zmierenia k 

poslednému a najosobnejšiemu záhybu človeka. Medzi mnohými formami zla, ktoré sú vo svete, je spolu 

pochopiteľné i divné, ţe naša pozornosť sa zameriava hneď na tie nevyhnutné (choroby, zemetrasenia, 

vojny alebo nešťastia, za ktoré nie sme priamo zodpovední…). Je príznačné, ţe takáto pozornosť sa 

nakoniec mení u mnohých na podozrievanie a posudzovanie účinnej Boţej dobroty a moci. Prečo sa 

nepohoršujeme viac nad zlom, ktoré pochádza zo zneuţívania slobody, čiţe nad zamedziteľným a predsa 

nezamedzeným zlom? Je naozaj slušné vznášať obţaloby skôr ako uznať zlo, ku vzniku a šíreniu ktorého 

sme prispeli aj my sami? Prečo si z ľudskej a kresťanskej počestnosti neuvedomíme drámu, ktorá je v nás, 

čiţe fakt, ţe v nás pôsobia dobré ale aj zlé túţby, protirečivá náklonnosť robiť zlo, ktoré nechceme a 

nerobiť dobro, ktoré chceme, ale namiesto toho hľadáme dajaké „ospravedlnenie”? Alebo prečo, vţdy ako 

kresťania, namiesto formulovania abstraktných otázok, nerozjímame s väčšou pozornosťou o Zjavení 

Jeţiša Krista, ktorý v mene Otca a v sile Ducha Svätého uskutočnil gestá oslobodenia od zla, a len tie? A 

prečo sa nesnaţíme vyhýbať zlu a zmierňovať ho aj u bratov? 

Sviatosť a saleziánska spiritualita 

Saleziánske spojenie s touto témou je nevyčerpateľné. Zahŕňa duchovnú skúsenosť dona Bosca, 

ústredné postavenie, ktoré dal sviatosti pokánia vo svojej pedagogike pre mladých, sviatostný svet, v 

ktorom sa rozvíja celá saleziánska spiritualita a v neposlednom rade osobitná „história” dona Bosca ako 

spovedníka mladých, ktorú sme povolaní aj my aktualizovať. Neprerušenú skúsenosť dona Bosca uţ od 

prvých rokov dospievania, z obdobia seminára i ako mladého kňaza a ako známeho muţa, súhrnne 

predstavuje don Eugen Ceria týmito črtami: ”Don Bosco si obľúbil spoveď uţ vo svojom najútlejšom 

veku a nijaká zmena v jeho ţivote uţ neoslabila jeho náklonnosť často sa spovedať… Ako študent v 

Chieri si hneď úplne slobodne pohľadal stáleho spovedníka… Ako kňaz v Turíne sa spovedal kaţdý 

týţdeň u don Cafassa. Po smrti Boţieho sluhu poţiadal o túto sluţbu jedného zboţného kňaza, svojho 

bývalého spoluţiaka, ktorý prichádzal kaţdý pondelok ráno do sakristie Panny Márie Pomocnice 

vyspovedať sa. Vtedy sa aj don Bosco vyspovedal u neho. Na cestách, za neprítomnosti svojho riadneho 

spovedníka, ostal verný tejto svojej zauţívanej praxi a podľa okolností sa obrátil na dajakého saleziána 

alebo iného kňaza: napríklad počas dvojmesačného pobytu v Ríme v roku 1867 sa spovedal u pátra 

Vasca, jezuitu, s ktorým sa poznal z Turína. Jeho synovia sa najprv zdráhali, on však naliehal: ”No len 

preukáţ don Boscovi tú láskavosť a dovoľ, nech sa vyspovedá”.
45 

Rozdiely zásad duchovného ţivota a 

sviatostnej praxe medzi don Boscovým a naším časom sú evidentné. Bolo by však historickou 

povrchnosťou myslieť si, ţe On dodrţoval len akýsi náboţný zvyk. Kaţdé jeho slovo a poučenie (a je ich 

veľa!) prejavuje zmysel pre oţivujúce stretanie s Bohom vo sviatosti zmierenia, ako aj presvedčenie o 
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potrebe a bohatstve cirkevného sprostredkovania vo vysluhovaní sviatosti na ceste serióznej a radostnej 

svätosti, pre jej trvalý rast. O vplyve, ktorý don Bosco pripisoval sviatostnému zmiereniu vo výchove 

mladíkov, máme dnes dokumentované štúdie, ktoré organicky začleňujú sviatosť do celkového programu 

ľudského a kresťanského rastu.
46

 Často sa vyzdvihovala trvalá don Boscova katechéza o zmierení–

spovedi, uskutočňovaná slovami ale aj praktickou formou. Don Bosco cieľavedome utváral príleţitosti a 

podmienky, aby chlapcov pripravil na prvú svätú spoveď, ktorú potom praktizovali i naďalej. Don 

Lemoyne píše: ”Kaţdá don Boscova veta bola povzbudením ku spovedi”.
47

 Tento výrok má zjavne 

hyperbolický charakter. Ale tak ako zo všetkých, i z neho je zrejmé ako často, naliehavo a rozličným 

spôsobom don Bosco rozprával o tomto predmete: v kázňach, večerných slovkách, ţivotopisných črtách a 

rozprávaniach, v modlitebných kniţočkách,
48

 ale i v príbehoch svojich „snov”. V kaţdom z troch 

exemplárnych ţivotopisov (Dominik Savio, Michal Magone a František Besucco) je kapitola o spovedi. V 

ţivotopise Dominika Savia, ktorý je v časovom poradí prvý (1859), sa spájajú dve sviatosti: pokánie i 

Eucharistia.
49

 Naopak, v druhom (Michal Magone) sú dve kapitoly, štvrtá a piata, jedna rozpravná a 

druhá didaktická, priamo adresovaná mladíkom a vychovávateľom, venované len svätej spovedi. V 

ţivotopisnej forme don Bosco ponúka pedagogiku, aby pomohol mladíkovi premôcť vlastné zlé sklony, 

rásť ako človek a zamerať sa na Boha prostredníctvom pokánia. Veľký znalec dona Bosca, don Alberto 

Caviglia, pokladá piatu kapitolu ţivotopisu Michala Magone za jeden z najdôleţitejších a najcennejších 

spisov literatúry a pedagogiky dona Bosca, ktorý je významným dokumentom jeho duchovného vedenia.
50 

Ešte originálnejším ako jeho katechéza o zmierení–spovedi, je výchovný vplyv pokánia, ktoré ju 

nenahrádza, ale začleňuje sa do jej „sviatostnej” povahy, ako do účinného znaku milosti poskytovanej 

prostredníctvom sluţby Cirkvi a s vierou prijímanej. Zodpovedá myšlienke rastu chlapca ako Boţieho 

dieťaťa, ľudského rastu v tom najlepšom zmysle slova, ktorý potrebuje trvalú vzájomnú výmenu s 

tajomstvom, ozývajúcim sa vo svedomí. Pokánie prebúdza uvedomovanie si seba i svojho stavu, uvádza 

do prostredia svätosti a milosti, a hýbe vnútornými silami, ktoré budujú osobnosť. Zdá sa, ţe tie tri slávne 

ţivotopisy hovoria toto: Pokánie umoţňuje, aby znútra rástol zodpovedný občan a dobrý kresťan tak, ţe to 

vidno v ţivote. Práve tento „výchovný” pohľad určoval pastoračnú prax svojho druhu: pokánie sa 

neredukovalo ani neizolovalo na obradný moment. Malo akoby svoju predsieň v priaznivom výchovnom 

prostredí a v dôvernom priateľskom vzťahu k vychovávateľom, najmä k ich vedúcemu, k direktorovi. 

Bola tu kontinuita medzi zmierením v ţivote a sviatostným momentom. V oratóriu sa mladík cítil byť 

prijímaný a milovaný, v ovzduší rodiny a dôvery povzbudzovaný ku komunikovaniu a pozývaný k 

pokroku vzťahmi, ktoré ho pobádali a provokovali vyjaviť sa v pravom svetle. Práve toto je história 

podloţená príkladmi v ţivotopise Michala Magone. Nezriedka prechádzali chlapci na dvore z 

priateľského rozhovoru s don Boscom k svätej spovedi. Zmierenie, najmä to mimoriadne, obklopovalo 

slávnostné ovzdušie podľa evanjeliového štýlu: jeho súčasťou bola svätá omša, po nej niečo „špeciálne” 

na stole, čas na hru, a dajaké hudobné a umelecké predstavenie. Chlapci mohli počítať so všetkými 

priaznivými podmienkami: časom, miestom, osobami a pozvaniami. Moţno, ţe dnes, namiesto 

doslovného opakovania, ţe pokánie a eucharistia sú stĺpmi výchovy, je potrebné uvaţovať o nich a znovu 

im dať pôvodnú výchovnú účinnosť. Práve výchovná skúsenosť viedla dona Bosca k tomu, ţe bol 

mimoriadnym spovedníkom mladíkov: mimoriadnym čo do mnoţstva penitentov, čo do času, ktorý im 

venoval a čo do praxe, ktorú si nadobudol a zachytil v poznámkach plných pastoračného významu. 

Mimoriadnym pre radosť, ktorú pociťoval zo zmierenia mladíkov s Bohom a so ţivotom, a mimoriadnym 

aj pre účinok, ktorý táto jeho vynikajúca kňazská činnosť vyvolávala v mnohých chlapcoch, ktorí sa 

snaţili zachovať si na to milú spomienku. Existuje fotografia dona Bosca, ktorá obehla svet. Na nej don 

Bosco pózuje pri spovedaní chlapcov. Chlapec, Pavol Albera, opiera svoju hlavu o don Boscovu, ako pri 
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vyznávaní hriechov, zatiaľ čo niektorí klerici a mnohí chlapci okolo kľakadla čakajú, kým príde na nich 

rad.
51

 Táto fotografia nie je náhodná. Je jednou z prvých (1861) a don Bosco, ktorý si ju sám ţelal, mal v 

úmysle dať ňou najavo svoju myšlienku, ktorá mala byť „akoby mravným testamentom pre jeho rodinu. 

Páčila sa mu a chcel mať jej zväčšenú reprodukciu na obraze”.
52

 Je to plagát, manifest, ba akoby inzerát. 

Na zhotovenie tejto fotografie sa musela pripraviť réţia, lebo s fotografom pod tmavým plátnom bol 

vtedy čas expozície značne dlhý. Zvolali sa a rozmiestili chlapci a zachovala sa aj veta, ktorú don Bosco 

povedal malému Alberovi, ktorého vybrali ako penitenta, lebo chcel, aby sa fotografia vydarila. Don 

Bosco si teda ţelal, aby bol známy tak, ako ho zachytil obraz: medzi chlapcami, ktorých spovedal. 

Praktizoval to, čo povedal a napísal: „Skúsenosť potvrdila, ţe najspoľahlivejšími oporami mládeţe sú 

sviatosť pokánia a sväté prijímanie. Dajte mi chlapca, ktorý často pristupuje k týmto sviatostiam a budete 

vidieť ako vyrastá v mladíka, dosahuje muţný vek, a ak sa to bude Bohu páčiť, aj vek vysokej staroby, 

správaním, ktoré bude príkladom pre všetkých, čo ho poznajú. Túto zásadu nech si osvoja a praktizujú 

mladíci, ale nech si ju osvoja aj tí, ktorí sa venujú ich výchove, a nech im ju vštepujú”.
53 

Fotografia 

zachytáva aj zaujímavú zvláštnosť: zdá sa, ţe je to záber z otvoreného priestoru s hŕstkou chlapcov. Práve 

výchovná a synovská koncepcia pokánia viedla dona Bosca k tomu, aby sa stroho nepridŕţal vtedajších 

zvykov čo do miesta a vonkajšej formy obradu. Spovedal na dvore, v hovorni, cestujúc dostavníkom i 

vlakom. Dnes sa zdôrazňujú komunitné a rituálne znaky sviatosti pre slávenie, ktoré by zachytilo aj cit, 

predstavivosť i svedomie. Pri pohľade na dona Bosca nemôţe uniknúť táto jeho schopnosť spájať 

podstatu úkonu zmierenia s úsilím privádzať k nemu tým, ţe ho vniesol do mládeţníckeho a výchovného 

súvisu. Práve v tomto súvise rástol aj počet saleziánov ako spovedníkov mladých, ktorí mali veľký vplyv 

na rast muţských i ţenských povolaní. 

Zmierení a vysluhovatelia zmierenia 

Úmyselne som vyššie uviedol don Boscovu osobnú skúsenosť zmierenia spolu s jeho výchovno–

pastoračnou praxou. Ako by si mohol predstaviť čo znamená pre chlapca vnútorné upokojenie, keby on 

sám nebol nikdy skúsil jeho potrebu? A ako by mohol tlmočiť otcovské prijímanie zo strany Boha, keby 

ho on sám nebol pocítil a skúsil? Ako by si bol osvojil takú dôveru vo sviatosť pre postup rastu vo 

svätosti, keby nebol jeho priamym svedkom? Kde by bol čerpal pochopenie, schopnosť čakať, 

povzbudzovať a rozvíjať spoločenstvo pre svoju rodinu a svojich spolupracovníkov? Zdá sa, ţe sám 

Apoštol spája dva aspekty, keď opakuje: „Boh nás skrze Krista zmieril so sebou a zveril nám sluţbu 

zmierenia”.
54

 Osobná milosť a sluţba! Zmierenie, skôr ako príleţitostný „úkon zboţnosti” alebo kňazská 

sluţba, je nový priestor, do ktorého sa vkladá celistvosť toho ţivota, ktorý ponúkal Jeţiš, keď hovoril: 

”Obráťte sa”. Svoj účinný a výrazný bod má vo sviatosti, lebo ona ako krst nás zaštepuje do smrti a 

zmŕtvychvstania Krista, na čom má účasť celá Cirkev. To je pravdivé aj pre nás. Milosťou jednoty sa 

osobná skúsenosť zmierenia i pedagogická a pastoračná prax navzájom posilňujú. Zmierení sa stávame 

vysluhovateľmi a prostredníkmi zmierenia. Preto náš projekt spirituality, Stanovy, pri pojednávaní o 

našom poslaní, hovoria, ţe „spoločne s mladými slávime stretanie s Kristom pri počúvaní Boţieho slova, 

v modlitbe a vo sviatostiach”.
55

 To „spoločne” sa iste týka materiálnych okolností miesta a času, ale 

oveľa viac usporiadania ţivota preţívaného vo svetle evanjelia a nášho zasvätenia. V tom zmysle celý 

ţivot treba vidieť ako cestu „trvalej konverzie”
56

 ktorá spája mnoho aspektov, takých akými sú 

kaţdodenné, vţdy veľkodušnejšie oddávanie sa nášmu poslaniu, bdelosť, vzájomné odpúšťanie, 

kaţdodenné prijímanie kríţa,
57

 modlitba a chvíle previerky,
58

 a vo sviatosti má svoj silný bod a zavŕšenie: 
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Keď k nej pristupujeme často, „podľa smerníc Cirkvi, prináša nám radosť z Otcovho odpustenia, 

obnovuje bratské spoločenstvo a očisťuje apoštolské úmysly”.
59 

Z tejto našej zrelej a trvalej skúsenosti 

pramenia túţby a energie pre utváranie výchovných zmierujúcich prostredí a pre vedenie mladíkov, aby 

našli bod jednoty a pevnosti, ktorý ich ţivot potrebuje. Z nej vyplýva aj schopnosť zisťovať a osvojovať si 

cesty zmierenia v mnohorakých konfliktných situáciách našich vzťahov a nášho sveta. Vzhľadom na 

sviatosť pokánia na mládeţníckom poli a v kresťanskej komunite, sme dnes svedkami trojakého javu: 

prvým je zanedbávanie sviatosti zo strany mnohých, druhým je jej rýchle „odbavovanie” zo strany 

určitého počtu, a tretím, pozitívnym, je priamo poţadovanie duchovného vedenia zo strany určitej 

skupiny, ktorá je nie veľmi početná, ale hľadá duchovnú kvalitu. Odpoveď na túto rozdielnu situáciu 

spočíva v tom, ţe sa s viacerými podujmeme prekonávať výchovnú etapu, ktorá vedie od ich ochotného 

prijatia k zvestovaniu otcovskej dobroty Boha a jeho túţby mať nás ako deti. V druhej skupine 

predkladáme primerané výchovné ponuky, schopné byť oporou ich ešte nedokonalého úsilia. A nakoniec 

tým, ktorí sa uvedomele podujali na cestu duchovného ţivota, staneme sa ochotnými a schopnými 

vysluhovateľmi zmierenia. Vţdy a v kaţdom prípade bude našou snahou dostať mladíkov do kontaktu s 

okruhom milosti, ktorý tvoria motivácie, slávenia a záţitky, a ktorého horizontom je eucharistické 

tajomstvo. Ono je účinnou pamiatkou a ţivým prameňom trvalého zmierenia, zavŕšeného z kríţa. Vedie k 

zmiereniu a súčasne je jeho najvyšším zavŕšením a najväčším prejavom, lebo spájajúc nás s Kristom, 

vnáša nás do trojičného spoločenstva Boha a do cirkevnej jednoty bratov. 

ZÁVER: PREKROČIŤ PRAH.
60 

V noci z 24. na 25. decembra, na Narodenie Pána budeme pozvaní prekročiť svätú bránu: pápeţ 

„prekročiac jej prah, ukáţe Cirkvi a svetu sväté Evanjelium, prameň ţivota a nádeje pre tretie 

tisícročie”.
61 

Je to znak Kristovho vstupu do ľudstva. Pre nás je to výzva vstúpiť do nového priestoru a 

prestavať náš ţivot v prostredie, ktoré bude jasnejšie osvietené láskou Boha Otca, Syna a Ducha Svätého, 

poznačené bezpodmienečným a obohacujúcim medziosobným bratstvom, charakterizovaným 

otvorenosťou mysle a srdca pre ašpirácie a očakávania ľudstva, ktoré sa stali moţnými Kristovou 

prítomnosťou v čase, väčšou citlivosťou počúvať chlapcov a väčšou odvahou vyjsť v ústrety ich 

potrebám. „Prejsť tou bránou znamená vyznať, ţe Jeţiš Kristus je Pán, a posilniť vieru v Neho, aby sme 

ţili novým ţivotom, ktorý nám On dal. Je to rozhodnutie, ktoré predpokladá slobodu voliť si niečo a 

súčasne odvahu niečo opustiť…”
62

 S nádejou, ţe sa všetci spolu, duchovne spojení, stretneme pri 

prekročení „brány”, ktorá nás uvedie do plnosti času, ktorou je Kristus, srdečne vás pozdravujem a 

udeľujem vám poţehnanie Panny Márie Pomocnice. 
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